
BAMBERGER, Joan (1979 [1974]): “El mito del matriarcado”, in Olivia Harris eta Kate Young (argk.),

Antropología y feminismo, Anagrama, Bartzelona, 63.-81. orr.

(64) Bachofenek idatzi amaren zuzenbideari buruz, eta nola hau “matriarkatu” bilakatu zen

emakumeak ez zeudelako pozik gizonen kontrol gabeko sexualitateagatik. Hori eta gero ginokrazia,

gero gizonek hartu boterea. Erlijioan geratu haren arrastoa.

Honen aurka Mainek argudiatu patriarkatua dagoela gizartearen sorreran, hasieran.

1.- Nola bereizten du egileak matriarkatua gizarte-antolaketa bezala eta mito bezala? Zeintzuk dira

ondorioak?

Bambergerrek Bachofen Das Mutterrecht obra famatuaren egilea kritikatzen du, mitoa eta historia

nahasteagatik, eta uste izateagatik mitoek kontatzen dutena gertakizun historikoak izan zirela.

Bambergerrek esaten duen bezala, mitoa, errealitate historiko baten islada izan baino, denboraz eta

lekuz kanpo existitzen den esperientzia kolektiboaren fragmentu bat da. Mitoa kulturaren historiaren

zati bat izan daiteke, errealitate aktuala justifikatzen duen heinean, baina justifikazio hau ez da

historikoa, nahiz hala balitz bezala kontatu mitoa (67). Hainbestek mitoetara jo izana iraganari buruz

jakiteko ulergarria da, gizarte agrafoen historia jakiteko bideak urriak baitira, baino errealitatea eta

fikzioa bereizten jakin behar dugu. Bambergerrek nahiago du Malinowskiren jarraitzaileen mitoaren

kontzepzioa erabili: Mitoa estatutu sozial gisa (68). Hau da, mitoa historia kultural bezala hartzea,

baino gizarte batek bere esperientzia soziala erreproduzitzeko edo gogoratzeko erabiltzen duen

heinean bakarrik. Artikuluan zehar Bamberger matriarkatuaren mitoak ikuspegi honetatik aztertzen

ditu.

Matriarkatua eta matrilinealitatea askotan nahastu izan dira (66)

2.- Laburbildu Tierra de Fuego-n lekuturiko mitoen inguruko ideia nagusiak.(69)

Horretarako (matriarkatuaren mitoak estatutu sozialak bezala) Hego Amerikako mitoak hartzen ditu.

Horietako bat Tierra del Fuegoren iniziario erritu maskulinoen atzean dagoen mitoa da. Honen

arabera, lehen emakumeek zuten boterea, beraiek asmatu zuten “la gran cabaña de la Kina”

(zeremonia eta egitura bat, “vivienda ritual” bat, non ezin diren emakumeak sartu, ez bada era

eszepzional batean), eta gizonak zaintzen zituzten umeak etab. Emakumeak larruekin janzten ziren,

espirituak balira bezala eginez, gizonak beldurtzeko eta menpean mantentzeko. Baino egun batean

gizon bat sastraka batzuen atzean ezkutatu eta emakumeen engainua deskubritu zuen, eta gizonak

berria zabaldu zuen. Mendeko gisa, gizonak Kinan sartu eta emakumeak hil edo animali bilakatuak

izan ziren. Harrezkero, gizonak dira Kinan zeremoniak egiten dituztenal , eta horrela nagusitu zen,

sortu zen, beste orden sozial bat yamana-en artean.



Oso mito antzekoa da geografikoki oso urrun bizi ez ziren selk’namena, zeintzuk, baita ere, etxebizitza

erritual (hain) bat zeukaten, non emakumeak ezin ziren sartu (70). Bi mitoek emakumeak

gobernatzen zuten garai bat gogoratzen dute, non gizonak subordinatuta eta beldurrez bizi ziren

emakumeen boterearen iturria deskubritu eta kendu arte. Bi mitoak, dira, argi eta garbi, misoginoak,

era nabariago eta bortitzago batean selk’namena, emakumeek boterea zeukaten garaian emakumeak

sorgin gaiztoak bezala irudikatzen direlako (71). Kina eta Hain logien sorrera kontatzen duten mitoak

emakumearen ulerkera misogino bat helarazten dute, eta mito hauek beraktualizatzen dituzten

errituek emakume eta gizonen arteko bereizketa horiek mantentzeko balio dute (71). Yamana-en

artean, emakumeen iraganeko boterea ez zegoen magia beltzean eta gaiztakeria oinarriuta, eta izan

ere, posible zen emakume bat, azkarra eta fidagarria izan ezkero, Kinan ametitua izatea; ez ordea

selk’namen artean, non emakumeen balizko iragan gaiztoa, mito moduan, Hain-en sartzen ez uzteko

erabiltzen zen. Mitoak, nahiz iraganaz hitz egin, garaiko ordena soziala mantentzeko balio du (72).

+Mito Tukano de Yuruparí (72-73) (ez dela existitzen emakume perfektua, paciente, curiosa,

sekretuak gorde)

+Mito hoik guztien ideak, mezu berdina (75-76). Helburua: Nola jokatu behar esan, batez ere, bi

sexuen arteko harremanari dagokionez. Establece sist. de valores diferente que deben seguir mujeres

y hombres.

3.- Zeintzuk dira matriarkatuaren mitoen erabilera eta esanahien inguruan egileak ateratzen dituen

ondorioak?

Bambergerrek deskribatutako mito guztiak ordena soziala ezarri baino lehenagoko iragan mitiko

batean oinarritzen dira, non emakumeak agintzen zuten. Mito hauen hedapen geografikoak

erakusten du bere existentzia ez dela kasuala. Mitoen arteko antzekotasuna azaltzeko Bambergerrek

seinalatzen du mitoa aurkitu den herri orotan gizon eta emakumeen arteko rol sozialen eta

betebeharren arteko aldea dago. Arau finkoek lan banaketa sexuala ezartzen dute, eta, aldi berean,

hezkuntza prozesu bat dago, paper eta eginkizun sozialak adin edo sexu jakin batekin lotzeko.

Idazkerarik gabeko kulturetan, mitoak, baita errepresentazio erritualak, hezteko balio du. Mitoak,

horrela, emakume edo gizon bezala gizartean bete beharko duteen rolak erakusten dizkie gazteei.

(77). Emakumearen balizko inmoralitatea da bere eginkizun sozialak direnak izatearen arrazoia, ez

ahultasun edo ezgaitasun fisiko bat (79). Mitoak indar ideologikoa dauka: Herri hartako kideek

emakumeen gobernuak ekarriko lituzken gaitz eta arriskuetaz ohartaraziz, ordena soziala berresten

da, eta horrekin batera, emakumeen inferioritatea (80). Nahiz Bachofenek bere obran deskribatutako

emakumeak (jainkosa bezala irudikatuak) eta indigena hauen mitoetako emakumeak oso ezberdinak

izan, bai idelaizaizo hori, bai infantilizazioak, ez die inolako mesederik egiten emakumeei. Ez bata ez

besteak ez du balio emakumeak gizonaren mailako estatus soziopolitikoa lortzeko, izan ere,



matriarkatuaren mitoak emakumearen egoera bere hortan mantentzeko baino ez du balio.

Bambergerren ustetan, emakumea askatzeko ezinbestekoa da mito honekin amaitzea.


